Correspondéncia entre Simone i André Weil

Rouen, 28 de marc del 1940
Cara germana meva,

tinc unes quantes observacions a ferte sobre la teoria de la matematica grega; les unes més
tecniques, les altres d’ordre general.

[..]

Una cosa que em plau molt de la teva reconstitucié de les descobertes de Pitagores sobre el
triangle rectangle és que no suposa que hagi fet cap demostracio.

[..]

Si no hi ha rastre de drama, en el curs de la matematica grega, és ben bé un xic perqué els
matematics sén gent molt poc dramatica (un dia vaig fer emprenyar molt ’Artin en sostenirli que la
matematica no podia ser un art “perqué” cap matematic no s’havia tornat boig). Pel que em
sembla, Eudox degué ser el primer matematic de la historia grega. Ja en faras prou de dir que és de
filiacié pitagorica, no puc pas creure que aixd importi gaire. No hi he cregut mai, que en escultura o
pintura importés gaire que Uartista fos cristia, budista, etc. (malgrat tot el bombo sobre Uart-aixo i
Partallo): els problemes que aquests artistes tenen als ulls i als dits sén d'una importancia i una
dificultat tals que no tenen pas temps, de segur, de pensar en res més, i deuen molt facilment satisfer-
se, crec, amb qualsevol doctrina que rebin per atzar; fins i tot, potser, no n’exceptuaria ni la pintura
dels Sung (vull dir, del segle X al XII: mai no estic prou segur de recordar els noms de les dinasties),
Piinica de qué tinc dubtes. Sigui com sigui, n’estic prou persuadit, de la veritat d’aquest principi per
als matematics, fins i tot els grecs. Aixd, naturalment, no s’aplica pas a homes com Tales i
Pitagores.

Trobo, d’altra banda, molt seductores, i alhora prou versemblants, les teves idees sobre el paper
de la proporcié en la historia del pensament grec. Aixo, perd, no pas sense confirmar un poc, em
sembla, que hi degué haver drama en Uafer dels inconmensurables. La proporcié és allo que hom
anomena; que hi hagi relacions que no siguin anomenables (i anomenable vol dir entre nombres
enters), que hi hagi hagut uns logoi alogoi, ja el mot és talment trasbalsador, que no puc pas creure
que en una época tan essencialment dramatica, que va conéixer i tastar l'angoixa fins a tal punt,
un fet tan extraordinari hagués pogut passar per una simple descoberta cientifica com, diguem, la
transcendéncia dels nombres e i . Si els grecs es van aferrar tan desesperadament a la proporcié (i
donantli un nom tan extraordinari) no és pas, sens dubte, sense raé. Crec que no estimes gaire
Nietzsche (potser el vas comencar per Zarathustra, cosa que és un error); perd va meditar, ell, més
que ningii sobre l'alta época del pensament grec, i em penso que no tractaries pas a la lleugera una
obra tan forta com el Naixement de la trageédia (en aquesta obra hi ha, també, fragments d’un
treball empres sobre els filosofs “presocratics”; a dir veritat, no es remunta pas extremament lluny, en
el temps; els seus presocratics som, entre els grecs, Heraclit i, entre els moderns, Hélderlin). Si ens
prenem les coses amb aquest esperit, el que dius de la proporcié suggereix que hi degué haver, al



comencament del pensament grec, un sentiment talment intens de la desproporcid entre el
pensament i el moén (i, com tu dius, entre 'home i Déu) que els degué caldre, al preu que fos, tirar
un pont per damunt d’aquest abis. Que s’haguessin pensat trobarlo (i solid, i resistent) en la
matemdtica, no pot ser més que creible. Almenys, aixd pogué ser veritat per a certes escoles; l'esperit
d’Esquil, que era iniciat en els misteris d’Eleusis, em sembla prou diferent. Certament, amb el truc
de Desoterisme, s’explica tot el que es vol... Els hindiis van cercar en una diveccié tota altra: dir que
I’home és ideéntic a Déu, a 'univers, etc. dispensa evidentment de bastir cap pont.

Em demano, tanmateix, si per a Platé (en qui no hi ha, em sembla, el més petit rastre d’angoixa,
que és sens dubte allo per qué Nietzsche l'odiava tan fort), I'“aqui no entra ningii...” no s’ha pas
d’interpretar, molt més planerament, dient que la matematica és “una gimnastica de Uesperit”:
aquests mots, que no ens evoquen cap idea que no sigui d'una embafadora banalitat, podien tenir
un fort sentit per a gent que veien en la gimndstica una cosa tota altra que la que hi veiem
nosaltres. Aixd no féra, d’altra banda, més que una mena de transposicié, en un pla més banal
(com convé quan es tracta de la nostra época) i més secular, de la teva hipotesi sobre la proporcié
com a procediment de purificacié, si entens per aixd (com me penso) un procediment, un mitja en
certa manera auxiliar. Pero voldria saber, de manera un xic més precisa: mitja, iper a que? (Hi ha
rastre, en lalta época, de practiques i d’exercicis mistics? El mot “mistic” (el prenc en la seva
accepcié moderna) és d’altra banda imprecis en extrem; ho abraca tot, des de I'éxtasi erotic fins a
santa Teresa ('admiro molt, santa Teresa, d’altra banda) o, a la manera dels sufis i de certes escoles
hindiis (he sentit a dir que aquesta tendeéncia, a U'India, no és pas indigena siné tardana i de filiacié
suft), fins a U'absorcié en la meditacié sota totes les seves formes. (I d’on ve aquest sentit del mot
“mistic”? Sens dubte, deu venir de misteris, perd molt tarda (jels gnostics?); i, a partir d’Alexandre,
les portes eren obertes de bat a bat a tots els corrents que venien de 'India.

[..]

Fraternalment,

André

(passat el 28 de marc del 1940)
Estimat germa,

el descobriment dels incommensurables comporta dues descobertes diferents: (1) que
hi ha operacions amb xifres (per exemple, I'arrel quadrada de 2) que no comporten
resultats en nombres racionals; i (2) que, per contra, a aquests resultats impossibles de
trobar, els corresponen segments. Hom presenta la cosa, generalment, en ordre invers;
suposa que primerament es va trobar que la diagonal del quadrat és arrel quadrada de 2 i
que tot seguit es va buscar aquesta arrel de 2; o, en tot cas, que fou cercant una mesura
comuna a uns segments que es van adonar que en certs casos aquesta mesura no existeix.
Que l'aspecte geometric d’aquesta nocié hagués estat estudiat abans que laspecte
aritmeétic és una suposicio arbitraria i del tot inversemblant; car els nombres van ser



estudiats molt abans que les rectes. Els babilonis necessariament degueren adonar-se’n,
que els seus metodes algebrics duien a solucié només en cas que les dades haguessin estat
convenientment triades —aixi, triaven les dades a partir de la solucio. ;Que en van pensar,
dels altres casos? Si es van considerar aturats per una complicacié de calcul massa gran, o
bé per una impossibilitat, no ho podem pas saber.

Pero, per als pitagorics o pre-pitagorics, la cosa és molt més clara. Com que estudiaven
les proporcions numeériques i totes les menes de mitjanes entre nombres, degueren cercar
la mitjana geomeétrica entre un nombre i el seu doble, com van fer amb la mitjana
harmonica i la mitjana aritmética. (Potser van donar a aquest problema la forma de la
duplicacié del quadrat; el problema de Delos' ho suggereix, per analogia.) La mitjana
proporcional entre un nombre i el seu doble degué semblarlos dificil de trobar, en
nombres racionals. A més, anomenaven 'aritmeética “ciéncia del parell i del senar”, cosa
que suggereix que devien demanar-se si un nombre format d’'una manera determinada és
parell o senar.

D’aci, es pot suposar que es devien posar aquesta qliestié de la mitjana proporcional
entre un nombre i el seu doble per a quan aquesta mitjana és un nombre enter. Els era
facil de demostrar que aquesta mitjana és parell i senar alhora; per a aixo, n’hi ha prou de
saber que només el quadrat d’'un nombre parell pot ser parell, cosa que és gairebé
immediata, especialment si hom es representa tot nombre quadrat per mitja de punts. Per
tant, una tal mitjana (en nombres enters) mai no existeix. Es facil de concloure’n que mai
no existeix, tampoc, en forma de fraccié.

Aristotil diu que la incommensurabilitat de la diagonal es demostra per I'absurd:
perque, si fos commensurable, el parell féra igual al senar. Es el text més antic sobre la
questio.

Que larrel quadrada de n-2n no existeixi, aixd pot haver estat angoixant. Pero res no
impedia a Pitagores de saber-ho abans d’haver format la seva doctrina. Imaginem que
hagués estat aixi; en aquest cas, el descobriment de la diagonal del quadrat hauria estat
capac de trasbalsar, no pas d’angoixa, ans de joia. Primerament, perqué una relacio
numerica impossible d’expressar amb nombres existeix, tanmateix, definida per quantitats
perfectament determinades. Després, perqué aquesta relacio, per a ser copsada com a tal,
exigeix un exercici d’intel-ligéncia molt més pur i despullat de I'ajut dels sentits que
qualsevol altra relacio entre nombres.

Un xoc com aquest, una tal joia, bé poden haver dut a la férmula “tot és nombre”, és a
dir: en totes les coses, sense excepcio, hi ha relacions andalogues a les relacions entre
nombres. Car, si no, aquesta formula fora esttpida, vist que no tot és nombre.

Penso que les coses devien passar aixi. Car el descobriment dels incommensurables va
tenir una repercussio immensa. Ho sentim per la quantitat i la naturalesa de les al-lusions
que s’hi van fer; i és citat continuament com un exemple escollit. Si aquesta repercussio,
pero, hagués estat dolorosa, ho sentiriem, en les al-lusions. Doncs bé, s’hi sent el contrari.
Aixi, en el Mend, Socrates, per a demostrar que totes les animes vénen del “cel
intel-ligible” i els en “revé el record”, interroga un esclau sobre la duplicacié del quadrat.
Aquest problema, doncs, va lligat a un coneixement que testimonia eminentment |'origen
divi de 'anima. L’Epinomis (apocrif de Plato) diu: “Aixo que en diem, amb un nom ben
ridicul, geometria, i que és 'assimilacio (omoiesis) dels nombres (arithmén) de natural (fusei)
no semblants entre ells, assimilacié feta tornar manifesta per la naturalesa (pros moiran) de
les coses planes; meravella no humana, ans divina, com és evident a tothom qui la pugui
comprendre.”



Aquest text, al meu parer, defineix la geometria com la ciéncia del nombre real. No hi
veig cap altra interpretacio.

Platd, també, posa els incommensurables al capdavant del Teetet, el dialeg que
concerneix el saber.

Tales va poder tenir un coneixement intuitiu del seu teorema representant en un pla
la imatge de proporcions numeériques:

Si, com suposo, Pitagores va construir un triangle rectangle amb dos triangles
semblants per tal de formar mitjanes proporcionals, si va obtenir aixi el que sabia que no
es podia obtenir amb nombres —una mitjana proporcional entre un nombre i el seu
doble—, llavors el to d’exaltacié que distingeix tota evocacié de la geometria, i
especialment dels incommensurables, s’entén molt bé. Trobar en els nombres relacions
que permetin de coneixer per endavant el caracter (parell, senar, quadrat, etc.) de
nombres que hom no ha format —i trobar relacions no numeériques tan exactes com les
relacions entre nombres— heus aci dues coses embriagadores.

Es clar, aquestes suposicions impliquen que la nocié de proporcié, tal com es troba al
llibre V d’Euclides, ha de ser molt anterior a Eudox. Es el que volia suggerir en indicar
que Eudox és d’origen pitagoric. La filosofia de Plato és inintel-ligible, sense una tal
teoria. Eudox era contemporani seu; perd cap tradicid, cap “internal evidence” (em
sembla) no indica que hagués rebut durant la seva vida cap revelacio d’'un contemporani.
;Hauria posat en boca de Socrates I'al-lusio a la diagonal del quadrat que t’he recordat si
hagués estat, en temps de Socrates, un objecte d’escandol’

Que les demostracions daten dels incommensurables, vet aqui, al contrari, el que crec
ben de gust.

Fixa’t que pot molt ben ser que hi hagués hagut catastrofe i escandol, en els esperits
poc cientifics i poc filosofics. Es fins i tot més que probable. Qui sap si la demostracio per
parell igual a senar no fou el model de les demostracions provant una tesi i la contraria
(base de la sofistica), que van pul-lular al segle V i van desmoralitzar Atenes.

No és pas facil que ens entenguem, pel que fa a Nietzsche. No m’inspira cap inclinacié
a tractar-lo a la lleugera; només una repulsio invencible i gairebé fisica. Fins i tot quan
expressa coses que penso, m’és literalment intolerable. M’estimo més de creure, perque
m’ho diguin, que és un gran home que no pas anar-ho a veure; ;per qué hauria d’acostar-
me al que em fa mal? A més, no veig pas que un amant de la saviesa que acaba com acaba
ell pugui ser vist com a havent reeixit. Admetent que en el seu cas poden haver-hi
intervingut factors fisics, el que escau als desgraciats és un xic d’humilitat, no pas un
orgull fora mida. Si la desgracia suscita 'orgull com una mena de compensacio, hi ha aqui
un fenomen que mereix pietat, no pas estima, i menys encara admiracio.

;Com, sobretot, admetre que hagi pogut comprendre res de Grecia? (Per comencar,
imira que posar les seves esperances en Wagner per ressuscitar-lal...) Es va evidentment
descriure a si mateix amb el nom d’home dionisiac; pero, si aixd hagués estat cert, Grecia
s’hauria enfonsat com ell.



Es va equivocar del tot pel que fa a Dionisos —i ja no parlem de I'oposicié a Apol-16 en
que el considera, que és pura fantasia, car els grecs els barrejaven en els mites, i de vegades
semblaven identificar-los. ;No va tenir en compte el que diu Herodot —i aquest sabia el
que es deia— que Dionisos és Osiris? Per tant, és el Déu que ’home ha d’imitar per salvar
I'anima, el que s’ha igualat a 'home en la sofrenca i la mort, i a qui 'home pot i ha
d’igualar-se en la perfeccio i la felicitat. Exactament com el Crist.

La desmesura, 'embriaguesa cosmica i Wagner no hi tenen res a veure, aqui.

No puc acceptar cap interpretacio catastrofica de Grecia i de la seva historia, ni que es
digui que s’aferraven “desesperadament” a la proporcié i tenien un sentiment intens de la
desproporcio entre 'home i Déu. (jNo eren pas hebreus!) Certament, tenien una
concepci6é dolorosa de I'existéncia, com tothom qui té els ulls oberts; pero el seu dolor
tenia un objecte; tenia un sentit en relacié a la felicitat per a qué 'home és fet, de que el
priven els durs constrenyiments d’aquest mon. No els agradaven gens ni la desgracia, ni la
catastrofe, ni el desequilibri. Mentre que en tants de moderns (especialment en Nietzsche,
crec) hi ha una tristor lligada a la privacio del sentit de felicitat; tenen necessitat
d’anorrear-se. Al meu parer, no hi ha cap angoixa, en els grecs. Es el que me’ls fa més
estimables. Mai, lluitant contra 'angoixa, no se’n produeix, de serenor; la lluita contra
'angoixa només produeix noves formes d’angoixa. Ells, de bon comencament, tenien la
gracia.

Per a respondre a la qliestié del misticisme a Greécia, cal que ens entenguem. Hi ha
gent que tenen simplement estats d’éxtasi; n’hi ha d’altres que, d’aquests estats, en fan un
objecte gairebé exclusiu d’estudi, els descriuen, els classifiquen, els provoquen en la
mesura del possible. Els que hom anomena generalment mistics son els segons; és per
aixo, crec, que sant Francesc no és considerat com a tal. En aquest segon sentit, la mistica
es va introduir en la civilitzacié hel-1énica amb els gnostics i els neoplatonics —potser, com
suposes, no pas sense influéncia dels “gimnosofistes”. Es possible que en l'alta ¢poca els
grecs s haguessin abstingut voluntariament d’aquests estudis, considerant que hi ha coses
que cal no formular, i estenent el secret, per a certes coses, fins al dialeg de 'anima amb si
mateixa. En aquest cas, al meu parer, diguem-ho entre paréntesis, haurien tingut
completament rad; admiro santa Teresa, pero si no hagués escrit res mereixeria, a parer
meu, més admiracié. Perd que tenien estats d’éxtasi i els atorgaven un alt valor, no n’hi
pot haver dubte. Els escrits de Platd en testimonien prou. (D’altra banda, el paper que
atribueix a I'amor n’és prou caracteristic.) I quan, en fer I'elogi de la mania (follia)
provinent dels déus, diu que Dionisos inspira la mania dels misteris, no veig pas com
interpretar aquest passatge sense suposar-hi estats extatics. Car no es pot pas tractar
d’estats col-lectius semi-delirants. Quan uns ritus combinats amb instruccions van
acompanyats d’estats extatics, aixo implica, em sembla, practiques mistiques.

A proposit d’aixo, no es pot pas separar Esquil de la resta del pensament grec perqué
hagués estat iniciat a Eleusis; car era el cas de practicament tothom. Diogenes el Cinic no
en va ser; aixo formava part del seu cinisme. Es verament un signe que n’era tothom.
Parlo dels qui compten.

Hi ha al Fileb un passatge ben singular. “Es un present dels déus als homes, em sembla,
caigut del cel gracies a algun Prometeu alhora que un foc molt lluminds; i els antics
(palaioi), que valien més que nosaltres i habitaven més a prop dels déus, ens van
transmetre aquest oracle; a saber, que totes les coses que diem que han estat sempre son
compostes de 1'u i del nombre i tenen com a [propietats] inherents <el limit i
l'il-limitat>.” (El que segueix explica que en cada objecte de recerca cal trobar-hi la idea
Unica que el domina, després passar al “nombre”; és a dir, posar un cert nombre d’idees



permetent de qualificar i ordenar totes les coses abracades per aquesta unica idea; i, un
cop acabat aquest treball, solament llavors, passar a la diversitat il-limitada de les coses en
questié. Exemple: 1r, el so; 2n, el greu i Pagut, els intervals, etc.; 3r, els sons. I diu que els
moderns no se’n saben servir, d’aquest meétode.) Aquest passatge sona a pitagoric; pero els
pitagorics eren massa recents per a ser aquests palaioi. Es tracta, doncs, o bé dels habitants
pre-hel-Ieénics de Grécia, o bé d’un pais estranger, sens dubte Egipte. Pero el to (déus,
Prometeu, oracle, etc.) suggereix una transmissio religiosa. Sens dubte, deu ser 'orfisme; i
potser, per tant, la doctrina dels misteris. Tenim aqui la prova, en tot cas (que ningu, que
jo sapiga, no ha assenyalat), que el que forma la part més original, als nostres ulls, de les
doctrines pitagorica i platonica és d’origen molt antic. Aquesta concepcié del nombre
com a formant una mena de mitjana entre la unitat (que és el propi del pensament) i la
quantitat il-limitada (apeiros), que es dona en l'objecte, és singularment lluminosa. El
sentit indicat (u > nombre > il-limitat) exclou completament el que en diem induccio i
generalitzacio. Es remarcable que aquest métode hagi estat escrupulosament observat per
la ciencia grega.

De la mateixa manera, la proporcid, en les coses visibles, permet al pensament de
copsar d’'un sol cop una diversitat complexa en qué, sense I'ajut de la proporcio, es
perdria. L’anima humana viu exiliada en el temps i 'espai, que la priven de la seva unitat;
tots els procediments de purificacié vénen a deslliurar-la dels efectes del temps, de manera
que aixi arribi a sentir-se gairebé a casa en el seu lloc d’exili. El sol fet de poder copsar
d’un sol cop una multiplicitat de punts de vista d’'un mateix objecte fa 'anima feli¢; pero
cal que la regularitat i la diversitat siguin combinades de tal manera que el pensament es
trobi sens parar a punt de perdre’s en la diversitat i sens parar salvat per la regularitat. Els
objectes fabricats a aquest efecte, perd, no sén pas prou; el pensament aspira a concebre el
mon com a analeg a una obra d’art, a 'arquitectura, a la dansa, a la musica. A aquest
efecte, cal trobar-hi la regularitat dins la diversitat, és a dir, proporcions. No podem
admirar cap obra d’art sense creure'ns-en d’alguna manera l'autor i, en cert sentit,
esdevenir-lo; igualment, en admirar 'univers com si fos una obra d’art, n’esdevenim en
certa manera I'autor. En resulta una purificacio de les passions i dels desigs, que tenen a
veure amb la situacié particular d’'un petit cos huma en el moén, i ja no tenen sentit quan
el pensament pren per objecte el mon. Ara, les proporcions son indispensables, a aquest
efecte, car sense elles no pot haver-hi equilibri entre el pensament i una matéria diversa,
complexa i canviant. D’altra banda, no tenen pas cap valor en si, sin6 solament en la
mesura que sén aplicades a les arts, per una part, i a les ciéncies de la natura, per I'altra.
Aplicades aixi, arrenquen 'esperit dels desigs i el duen a la contemplacio, que exclou els
desigs. (Tot aixo, és clar, no es basa pas en textos, ni de bon tros.) La mesura, 'equilibri,
la proporcié i '’harmonia constituien als ulls dels grecs el principi mateix de la salvacio de
I'anima, perque els desigs tenen per objecte lil-limitat. Concebre I'univers com un
equilibri, una harmonia és, aixi, fer-ne com un mirall de la salvacié. En les relacions entre
homes, tambg¢, el bé consisteix a eliminar I'il-limitat; la justicia és aixo (que només es pot
definir per la igualtat, llavors). I, igualment, en les relacions d’'un home amb si mateix.
Sobre “la igualtat geomeétrica” com a llei suprema de 'univers alhora que com a condicio
de la salvacié de I'anima, hi ha un text en el Gorgies. Aquestes nocions constitueixen, em
sembla, latmosfera de les tragedies d’Esquil.

Si per sentiment de desproporcio entre el pensament i el mon entenies el sentiment
d’estar exiliat en el mon, llavors si, els grecs el van tenir intensament, el sentiment que
Panima esta exiliada. Es per ells que va passar al cristianisme. Perd un tal sentiment no
comporta cap angoixa, només amargor. Més que més si —com n’estic convencuda—, en cas



que els estoics no haguessin inventat res ans només reproduissin en el seu llenguatge el
pensament de 'orfisme, de Pitagores, Socrates, Plato, etc., es pogués dir que per a I'anima
aquest lloc d’exili és precisament la seva patria només que la sapiga reconeixer. Qui sap si,
en I'Odissea, la historia d’Ulisses desvetllantse a [taca sense reconéixerla no és un simbol,
a aquest efecte. L’Odissea esta evidentment farcida de simbols filosofics (sirenes, etc.) Els
grecs van tenir més que cap altre poble el sentiment de la necessitat. Es un sentiment
amarg, pero que exclou I'angoixa.

No admetré mai, d’altra banda, que ningu al segle XIX en comprengués res, de Grécia.
Moltes qiiestions queden, aixi, resoltes. La teva tesi que la doctrina d’un artista no té
efecte sobre el seu art no em sembla pas sostenible. Que tingui, als ulls i a les mans,
problemes que exigeixin una atencié exclusiva de part seva, d’acord. Perd son justament
aquests problemes que té als ulls i a les mans el que, penso, depén de la seva concepcio
del moén i de la vida humana. Aixdo només s’aplica, certament, als qui son ben bé de
primer ordre. A mi, pero, els altres no m’interessen gaire. No crec pas que es pugui
sostenir que l'art de Giotto, per només citar-lo a ell, no tingui cap relacid amb I'esperit
francisca. Pel que fa a la ciéncia, igualment, no penso pas que es pugui considerar
indiferent el fet que Galileu fos platonic. De manera general, no crec pas que cap home
de ben bé primer ordre accepti una concepcioé de la vida humana, del b¢, etc., des de fora,
a Patzar (tot i que pugui acceptar aixi una etiqueta), ni que en un tal home cap forma
d’activitat no tingui cap relacio estreta amb totes les altres. El misteri del molt gran art,
precisament, és que la doctrina de I'artista passa a les seves mans. Importa ben poc que
alhora pugui, o no, expressar-la amb paraules.

Si m’has de contradir, en cas d’haver jo compres la teva carta de setze pagines, no cal
pas que ho facis: no la vaig comprendre. Aixd no em va pas impedir, com has vist, de
resumir-la’. Deus haver remarcat amb quina habilitat diabolica vaig redactar aquest resum
per tal de suggerir que només hi ha Fermat, Gauss i tu. El teu sentit de les proporcions
se'n deu haver sobtat. Sabia, pero, que rectificaries les coses. Envia-me’'n més, de cartes
d’aquesta mena, si te'n ve la inspiracio. M’agrada molt, aixo. Ho llegeixo
conscienciosament moltes vegades. Es completament pur i desinteressat, car no en trauré
pas mai cap tesi.

Espero que, quan exposaves a I'’Artin el teu criteri de discerniment del que és art i el
que no, cap cigala no es trobés per alla. Car si cap cigala ha informat les Muses d’una tal
impietat, et castigaran. No son pas clements, amb qui no les respecta.

Fraternalment,

Simone

Notes:

(del traductor) André Weil havia estat enviat en missio cientifica als paisos nordics. En entrar
Franca en guerra, es trobava a Finlandia. Quan aquest pais fou atacat per Russia, sospitaren que
era espia, i decidiren d’expulsar-lo. Vers la fi de gener de 1940, fou embarcat amb destinacio a
Anglaterra i, després, reembarcat cap a Franca. Arribat que fou a 'Havre el 2 de febrer, fou
inculpat d’insubmissio i retingut tres setmanes a la presd de 'Havre. Després, fou transferit a la
presé de Rouen, on pogué treballar. Entre visites, Simone Weil li escrivia, al més sovint de
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matematiques, o de temes que no tinguessin res a veure amb la situacié. Volia distreure’l, pero
també renuar I'entesa intel-lectual que els havia unit d’infants i adolescents.
Del conjunt de cartes, I'edici6 en tria dues, I'una del germa, i I'altra de Simone responent-hi.

(de l'edicio) Aquest celebre problema consistia a haver de doblar, en volum, un altar cubic.
Segons Eratostenes, citat per Eutocius, I'oracle ordena als delians que doblessin un dels seus altars.
No sabent com posars’hi, van recérrer a ’Académia. Pero, en realitat, el problema ja havia estat
posat molt abans.

(de l'edicié) Es tracta d’'un text compost per Simone Weil mitjancant extractes de la llarga carta
que li havia adrecat son germa el 26 de mar¢, que versava principalment sobre la teoria de
nombres. Aquest text anava, molt probablement, destinat a 'advocat encarregat de defensar André
Weil davant el tribunal militar.

(del traductor) En la figura, el tercer punt (comencant per dalt) dels col-locats en vertical va unit
per un segment amb el seté punt (comencant per I'esquerra) dels col-locats en horitzontal, i el
cinqueé punt dels verticals hi va amb el tretzé dels horitzontals.

(Ens sap greu, pero encara no sabem treballar amb grafics. Es per aixd que deixem aquesta feina, a
fer damunt paper, per al lector que hagi impreés el text.)



